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IMpunoxenue 1.2

K HACTOSIIEMY JIOTOBOPY
Neddlor « A » M_ZOZO rona

KAJIEHJIAPHBIN TLIAH

1. HAO «<AKTIOBHHCKHI1 PETMOHAJIbHBI YHUBEPCUTET UMEHH
K. KYBAHOBA»

1.1 Tlo mnpuopurery: 6.HayuHbie OCHOBBI «Monrinik em» (o6pasopanne XXI Beka,
(ynnaMenTaTbHEIC 1 PUK/IAHbIE HCCIEI0BAHHA B 061aCTH TyMaHHTAPHBIX HAYK).

1.2 Tlo nommpuoputery: 6.3 (yHAaMEHTAIbHbIE, MNPHKIAAHEIC, MEXAHCIMIIMHAPHbIE
Hcene/IoBaHKsl B 00JIaCTH FYMaHHTApHBIX HAYK; 6.3.2 Tyran xep. OOmeHANHOHATBHOE CIHHCTBO,
MHD H COTTacHe

1.3 Ilo Teme mpoekta: VPH AP08856108 «Mecto ceMeliHol 0OpSAHOCTH B KOHTEKCTE
TEOPHH HEMATEPHAILHOTO Hace/ s (Ha IpUMepe 3anaanoro Kasaxcrana)y.

1.4 O6mas cymma npoekra 49 508 575,79 (COPOK JIeBATh MHJUIHOHOB IATHCOT BOCEMb TBICA
STHCOT CEMBIECAT MATH) TeHre 79 THBIH, B TOM UHCIE ¢ pasOMBKOM 1O rojam, i BBITIOJIHEHHS
paboT COrIAcHo MyHKTY 3:

- ma 2020 rox - B cymme 6 829 153,43 (wecTh MHJUTHOHOB BOCEMBCOT JIBazLATE JEBATH
THICSY CTO MATHAECAT TPH ) TEHre 43 THBIH;

- ma 2021 rox - B cymme 19 289 046,45 (neBsTHAAUATH MHIUTHOHOB JIBECTH BOCEMBJECAT
JIeBATH THICSY COPOK LIECTB) TEHTE 45 THDIH;

- Ha 2022 rox - B cymme 23 390 375,91 (aBazuarh TpU MAJUIMOHA TPHCTA JIEBSIHOCTO THICAY
TPHCTA CeMBJIECAT TISITh) TEHIe 91 THBIH.

2. XapaKTepHCTHKA HAY4HO-TEXHHYECKOil MPOLYKLMH 110 KBAJIHPHKALHOHHBIM
NPH3HAKAM H YKOHOMHYECKHE I10KA3ATe N

2.1 Hanpagienne paGoThi: GyHIaMEHTATbHbIC HCCICNOBAHHA B o6nacti sTHOrpaduu.

2.2 OGnacts npumeneHus: Hayumble pe3y/bTaThl MPOEKTa MOTYT ObITh HMCNOJIB30BaHE! B
KauecTBE CPABHMTENIBHBIX ~MATEPHAIOB TPH  ONHCAHHH ceMeiiHOH  OOpAIHOCTH  Ka3axoB,
TIPOXKHBAIOMHUX B APYTMX PErHOHAX CTPAHEL HacTosimee wccre/oBaHHe TpejuaraeT o0y MOIENb
pasBuTHS ceMeiiHOl OGPANHOCTH Ha COBPEMCHHOM JTAlle, OHA MOJKeT ObITh HCIIONB30BaHa B YaCTHBIX
1 060BIIAIONIMX HCCIIEIOBAHMAX Ka3aXCKOH KyIBTyPBL.

2.3 KoneuHblit pe3yJbTaT:

- 3a 2020 rox: BymyT m3yuyeHbI NONEBble OTHETBI MPEABIAYIIMX JIET, BBISIBIIEHBI TPY/bL,
Kacaromuecs oObraes i o6panoB Kasaxos 3anannoro Kasaxcrana. Byzner pacumpena HeoOXommumas
6a3a IaHHBIX;

- 3a 2021 rox: Byayr cocraBieHbl ONPOCHMKH, AHKCTBI, MOJNEBOH MapIIpyT, MPOBEICHbI
KaGUHETHbIE MCCIEIOBAHHS N0 TeMe MpoeKTa. ByayT NpoBeaCHE! sTHOrpadHyecKue TOJeBbIe
HeeneNoBaHHs B MaHrbBICTayCKOH H AKTIOGMHCKOH o6macTsX. ByayT H3y4eHbl HCTOYHHKH,
nyGMKalKMK 110 HCTOPHH, JyXOBHOH KyJIbType KasaxoB 3amajnoro Kaszaxcrana, OTJIOKHBIIHXCS B
apxusax rr. AkroGe, Open0ypra, Kasanu. Bymer onyGnIMKoBaHa OJHA CTAaThsi B OTEUECTBEHHOM
w3nannn, pekomenioparnoM KOKCOH MOH PK;

- 3a 2022 rox: Byayr nposeieHsl paGoThl B 6Gu6IMOTEKaX W apXHBax IT. AJIMAthl, CaHkT-
TlerepGypra, MoCKBBI, MOJEBBIE sTHOrpaduyecKne HCCIeN0OBaHMA B ATwipayckoit u 3amagHo-
KasaxcTamckoii 061acTsaxX. ByAyT cTpyKTYpHPOBAHBI H INPOAHAIH3HPOBAHbI NOJIydeHHBIE MOJICBBIC H
apxuBHble Matepuaibl. Byzer omyGiukopana 1 cTaTesi B 3apy0€KHOM PElEH3HPOBAHHOM JKypHAJE,
MH/IEKCHPYEMOM MEX/yHapOHBIMH 6a3aMu JaHHEBIX Web of Sciences, Bxoasumx 1160 B 1 (mepBii),
60 2 (BTOpOi), GO 3 (TpeTHit) KBApTHIH, HIH pxomsmmit B Gasy Social Sciences Citation Index
i Arts and Humanities Citation Index, i1 HMEIOLIEM MPOLEHTHIIL IO Cite Score B Gase Scopus He
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РЕФЕРАТ


Отчет 48 с., 88 источников, 1 прил.

ЭТНОГРАФИЯ, КАЗАХИ, ЗАПАДНЫЙ КАЗАХСТАН, СЕМЕЙНАЯ ОБРЯДНОСТЬ, НЕМАТЕРИАЛЬНОЕ НАСЛЕДИЕ
Главная идея проекта – рассмотреть семейную обрядность как часть  нематериального культурного наследия казахов, сохранение которого в статье Елбасы «Взгляд в будущее: модернизация общественного сознания» рассматривается в качестве первого условия модернизации нового типа. Семейная обрядность отвечает всем  критериям определения его в качестве нематериального культурного наследия: передается  из поколения в поколение;  формирует чувство самобытности;  способствует устойчивому развитию общества. 
Объектом исследования является семейная обрядность казахов. 

Цель проекта. Описать современное состояние семейной обрядности казахов Западного Казахстана (Актюбинская, Мангистауская, Атырауская, Западно-Казахстанская области) как результат исторического развития в сложном синтезе ее традиционной основы и модернизированных составляющих.  


Область применения. Результаты работы должны получить резонанс в научном сообществе, где с энтузиазмом приветствуются фундаментальные очерки тех или иных явлений современной этнической культуры, которые появляются все реже в связи с тенденцией сокращения полевых исследований. Результаты проекта будут учтены как достижение в области казахской и шире – тюркской этнографии и культурологии. 

Полученные результаты. Изучены полевые отчеты предыдущих лет, выявлены труды, касающиеся обычаев и обрядов казахов Западного Казахстана. Расширена необходимая база данных по историографии темы. Подготовлены материалы к публикации статьи в журнале, рекомендованном КОКСОН МОН РК.
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ВВЕДЕНИЕ
Главная идея проекта – рассмотреть семейную обрядность как часть  нематериального культурного наследия казахов, сохранение которого в статье Елбасы «Взгляд в будущее: модернизация общественного сознания» рассматривается в качестве первого условия модернизации нового типа. Семейная обрядность отвечает всем  критериям определения его в качестве нематериального культурного наследия: передается  из поколения в поколение;  формирует чувство самобытности;  способствует устойчивому развитию общества. 

Цель проекта. 

Описать современное состояние семейной обрядности казахов Западного Казахстана (Актюбинская, Мангистауская, Атырауская, Западно-Казахстанская области) как результат исторического развития в сложном синтезе ее традиционной основы и модернизированных составляющих.  

Задачи проекта.

Цель проекта будет достигнута путем решения следующих исследовательских задач:

1. Подготовка к проведению полевых исследований: составление опросников, анкет, полевого маршрута, кабинетные исследования по теме проекта. 
2. Проведение этнографических полевых исследований с целью расширения необходимой базы данных, создания объективной картины структуры и содержания современной семейной обрядности западных казахов, уяснения направления и результатов модернизации в указанной сфере культуры, выявления оценок в отношении обрядовых реалий, фиксации форм традиционной составляющей в комплексе семейной обрядности. 
3. изучение источников, публикаций по истории, духовной культуре казахов Западного Казахстана, отложившихся в архивах Актобе, Алматы, Оренбурга, Москвы, Санкт-Петербурга, Казани. Это позволит собрать материалы для рукописи монографии и  публикации научных статей историографического характера.
4.Структурирование и анализ полученных полевых и архивных материалов. Написание научного отчета по проекту.
5. Подготовка  статей по теме исследования для публикации в изданиях, рекомендованных КОКСОН МОН РК и зарубежном рецензируемом журнале. 
Методы исследования.
1) В своем исследовании мы исходим из позиции, что в настоящее время семейная обрядность продолжает играть важнейшую роль при организации повседневной жизни казахов. В сегодняшней казахской культуре темпы изменений обрядности значительно выше, чем в традиционном обществе, тем не менее, существующая потребность обрядового оформления основных этапов жизненного цикла человека обеспечивает актуальность воспроизведения основных традиционных практик и создание новых на основе переосмысления традиционных образцов. Основной функцией обрядовых практик в настоящее время является консолидирующая, обеспечивающая не только повседневное общение между семейно-родственными группами, но и передачу религиозного опыта, сохранение сложной системы социальных взаимосвязей казахского общества.

Методология настоящего исследования основывается на междисциплинарном принципе.

Одним из выбранных методов являются теории практик, разработанных П.Бурдьё, Т.Шацки, А.Реквиц, Э.Шов, Н.Элиаса и других исследователей. Под практикой понимается рутинизированный тип поведения, состоящий из ряда взаимосвязанных друг с другом элементов: форм телесной и ментальной активности, вещей, фоновых знаний, эмоциональных состояний, мотиваций. Практики трансформируются не столько сознательными волевыми решениями, сколько в процессе адаптации к ситуативно меняющимся условиям.

Для анализа трансформации практик используется понятие традиции, под которой понимается система межличностного взаимодействия с целью передачи знаний, ценностей, поведенческих стереотипов.

2) Сопоставление хронологически разных состояний традиции предполагает применение сравнительно-исторического и историко-типологического методов исследования. При этом основным методологическим принципом исследования является использование как синхронных, так и диахронных моделей описания традиции. Применение диахронного метода позволяет проследить, прежде всего, изменение культурных норм, трансформации традиций и практик на протяжении достаточно длительного временного отрезка. Синхронный метод позволяет описать исследуемые обрядовые практики с функциональной точки зрения, определить место традиции в современной мире.

Рассматривая обряды жизненного цикла как единый комплекс со своей определенной структурой и компонентами, каждый из которых выполняет соответствующую функцию, мы обратимся к методам структурного и функционального анализа.

Обряды жизненного цикла будут проанализированы с позиции прошлого и современности с использованием концепции культурной (коллективной) памяти, разработанной в зарубежных и отечественных социологических и культурологических изысканиях.

3) Одним из основных направлений проекта являются полевые этнографические исследования. В них будут применяться «полевые» методы сбора и структурирования информации: опрос, интервьирование (авторами проекта будут составлены опросники), метод непосредственного наблюдения, метод анкетирования. При работе с информантом учитываются следующие факторы: возраст, пол, уровень религиозности, образования и подготовленности человека по теме беседы, место нахождения информанта в момент беседы (дома в семейном кругу, в искусственно созданном исследовательском пространстве). Кроме того, учитывается и влияние ближайшего социального окружения информанта, семьи и родственников на формирование его мнения о том или ином изучаемом нами явлении культуры. Оценка информантами своей культуры включает осознанный/неосознанный отбор актуальных для них этнических ценностей, современную трактовку исторической традиции ее влияние на современную обрядовую сферу.

Проблема, на решение которой нацелен проект – в контексте концепции программы «Туған жер», побуждающей к выявлению культурного наследия малой родины, сохранению лучших национальных традиций  в их локальном варианте, представить семейную обрядность казахов Западного Казахстана как тезаурус национальных ценностей, этикетных норм,  традиций. 

Основной предпосылкой к работе является понимание ее значимости для поступательного развития нации. Изучение такого масштабного культурного феномена как семейная обрядность казахов  ведется участниками проекта преимущественно в этнографическом аспекте уже на протяжении 12 лет. Разработка темы проводится на основе как полевых, так и кабинетных исследований, которые прошли апробацию  на научно-практических конференциях и в научных изданиях Казахстана и России. Особую ценность в плане предпосылок имеет  фонд полевой информации, собранной в 2006-2019 гг. и архивированной в Актюбинском региональном государственном университетете им. К.Жубанова, Актюбинском областном историко-краеведческом музее и Музее Антропологии и Этнографии им. Петра Великого. Этот материал уникален в силу ряда обстоятельств: а) ограниченного масштаба этнографических исследований по данной тематике; б) уникальности любого исследовательского опыта, сплавленного воедино с конкретикой места-времени и личности информанта. Полевой материал собирался на территории Актюбинской области, а также в Оренбургской области РФ (Соль-Илецкий район). Полученный материал включает аудиофайлы с интервью, фотографии, полевые отчеты.  
Объективной предпосылкой является сужение в последние годы сферы  этнографических исследований на территории Республики Казахстан как в географическом, так и в предметно-тематическом аспектах.

ОСНОВНАЯ ЧАСТЬ

1 Изучение этнографических источников и литературы 
1.1 Анализ полевых материалов предыдущих лет
За отчетный период исполнителями гранта была проанализирована литература по исследуемой проблеме: имеющиеся научные публикации, литература методологического характера, собранные за прошедшие годы полевые материалы.

Методология. Был детально проанализирован метод выделения региональных и локальных форм культуры. Проблеме соотношения «регионального» и «локального» в контексте этнокультурных исследований посвящено достаточно много публикаций, часто интерпретации этих понятий существенно  разнятся [1-6]. Наиболее удачным подходом, с нашей точки зрения, являются теоретические разработки, изложенные в недавно вышедшей в свет монографии «Логика трансформаций. Региональная и локальная специфика культурных и языковых процессов» [7]. Актуальность этого подхода не вызывает сомнений, особенно при анализе современных обрядовых практик. Согласно этому методологическому подходу к анализу материала, региональные типы являются манифестациями устойчивых, сложившихся культурных форм, сохраняющимися в течение длительного времени именно вследствие их функционирования внутри административных образований, которые определяют их нормирование и кодификацию. Локальные типы, связаны не столько с территорией, сколько с определенными группами населения, социумами. Они более динамичны и изменчивы, поскольку отражают насущные потребности изобретающих и применяющих их социальных групп [7, 38]. 
Исследовательский интерес имеет и изученный участниками гранта опыт анализа современных форм культуры казахов, проживающих на территории РФ, предпринятый московскими исследователями Е.И. Лариной и О.Б. Наумовой [8]. В дальнейшем, планируется использовать накопленные данные для сравнительного анализа процесса обрядотворчества в современной культуре казахов изучаемого региона.

Полевые материалы. По объективным причинам в 2020 году полевые этнографические исследования не проводились. Однако, анализ полевых материалов, накопленных участниками гранта за предыдущие годы, уже на этом этапе исследований дал свой результат. Основной акцент был сделан на изучении текстов научных отчетов, полевых записей, аудиозаписей интервью по теме семейной обрядности. Большинство материалов, имеющихся на сегодняшний день у исполнителей гранта, собраны в Актюбинской области РК (г. Актобе, г. Хромтау, Хромтауский, Айтекебийский, Кобдинский, Уилский, Ыргызский и Шалкарский районы), а также в Оренбургской области РФ (Соль-Илецкий район) [9-13].

Уже на этом этапе исследования можно сделать несколько предварительных выводов. Обрядовая культура является подвижной системой, при сохранении устоявшихся традиционных стереотипов, мы можем зафиксировать процесс обрядотворчества. Особенно ярко этот процесс проявляет себя при анализе материалов, собранных на протяжении 10 и более лет. Именно за этот период обрядовые практики могут проходить путь от инновации к традиции. Такой подход обеспечивает возможность изучения форм и способ трансформации традиции в исторической перспективе. 

Можно выделить основные моменты модернизации обрядовых практик. Наблюдается процесс значительной символизации, переход обрядов на уровень социально значимых трапез, подтверждающих и закрепляющих новые статусы в рамках семейно-родственной группы, семантическая составляющая ушла на второй план, следование традиционным канонам рассматривается молодым поколением как уважение старших, что в обществе, сохраняющим до настоящего времени патриархальные устои и разветвлённую социальную и родовую организацию, вполне закономерно. Семейная обрядность выглядит стабильным сегментом родственных отношений, который, тем не менее, испытывает свои метаморфозы. Одна из магистральных тенденций в этом – развитие обрядовой атрибутики, перенесение домашних празднеств в пространство ресторана, которое диктует свои «сценарии» в организации тоя. В то же время заметна «схематизация» отдельных сторон обрядовой сферы, например, подарки, за исключением адресных, приобрели исключительно денежную форму, в чем, конечно же, имеется правильный прагматизм. Усиливается символизация элементов обряда, важно их не столько прожить, сколько «обозначить». 

Информанты отмечают, что современная обрядность, по сравнению, скажем, с обрядовыми практиками тридцатилетней давности, приобрела внешне более развитые формы, обряды стали проводить пышно, приглашают больше народа, тратят значительные суммы на проведения тоя и на подарки. 

Состоятельные люди, которые могут позволить себе провести все обряды «по традиции», а это подразумевает привлечение значительных материальных ресурсов, оказываются наиболее социально значимыми. Их стратегия поведения, по сути, становится образцом традиционалистского уклада.

Человек, нарушающий  традиционные установки проведения обрядовых мероприятий, рискует оказаться изгоем, его могут исключить из сложной системы дарообмена, из системы семейно-родственной взаимопомощи. Именно через обряды в современной культуре, как и в прошлом, поддерживается сложная, разветвлённая система социальных взаимодействий.

Четко фиксируется половозрастной фактор в знании обрядности, так о свадебной больше осведомлены женщины младшего и среднего возраста. Женщины старшего возраста являются хранительницами знаний по детской обрядности, связанной с первичной социализацией ребенка, мужчины охотно рассказывают о погребально-поминальных обрядах. Хотя, несомненно, ведущая роль в сохранении и передачи информации остается за старшим поколением, которое формирует фонд традиций семьи, младшее и среднее поколение активно участвует в процессе обрядотворчества, получая информацию от своих сверстников, из средств массовой информации, наблюдая, как проходят обряды в других семьях. Большое значение имеет фактор социального престижа и желания удивить присутствующих. Появление новых элементов в обрядовой практике большей частью фиксируется в детской и свадебной обрядности, погребально-поминальная обрядность остается консервативной, если она и подвержена нововведениям, то только религиозного смысла связанных с общим процессом исламизации культуры. 
Нужно учитывать, что сделанные выводы носят характер рабочей версии и в дальнейшем будут корректироваться и уточняться. 

1.2 Сведения о семейной обрядности казахов в XVIII – XIX вв.
Первые сведения по семейной обрядности казахов, имеющиеся в распоряжении исследователей, относятся к XVIII в. – началу XIX в. В этот период казахские земли вошли в орбиту колониальных интересов России, что стимулировало исследования географии и народонаселения этой территории. Взаимодействие с казахским обществом происходило и в ходе попыток установления торговых связей России с Бухарой, Персией, Индией. Постижение образа жизни, обычного права, традиций казахов рассматривалось как важный фактор в установлении  контактов с казахской властной элитой, как ключ к выработке стратегии и тактики в отношениях со степью. Опасности, подстерегающие разведчиков на каждом шагу, не располагали к тщательной и подробной фиксации сведений этнографического характера, поэтому характер  материалов этого периода в основном  сжатый, общий, но их значение трудно переоценить, поскольку они содержат  свидетельства  о наиболее архаичных обычаях и обрядах, которые могли долго находиться  в генетической памяти народа.  Обрядовые реликты постоянно притягивают  внимание этнографов, побуждая их к реконструкции смысла ушедших форм духовной культуры [14]. Наиболее ценными источниками, касающимися  Западного Казахстана,  являются труды  Георги [15], Гавердовского [16], И.А. Левшина [17], в известной степени – С.О. Броневского [18]. Наиболее стройный очерк семейной обрядности удалось составить И.А. Левшину, использовавшему находившиеся в его распоряжении архивные документы, разного рода отчеты и записи. 

Второй этап накопления сведений о семейной обрядности казахов начинается в 1840-х гг. после преодоления кризисной для России ситуации, связанной с движением под руководством Кенесары Касымова. Государственные задачи обусловили активную исследовательскую деятельность офицеров Генерального штаба. В 1865 г. появилась работа Л.Л. Мейера «Киргизская степь Оренбургского ведомства» [19], которая представляет собой добротную компиляцию разных источников, на что указал и сам автор.  Однако же в ней нашлось вполне достойное место для описания семейного быта. Вышедшая в 1867 г. работа Н. Красовского «Область Сибирских киргизов» [20]  является классикой описательного труда, в котором много ценных сведений касательно казахской обрядности. Ряд военных авторов и в сравнительно небольших работах находили возможность коснуться темы обрядности. Так,  географ А.Г. Влангали в своих исследованиях упоминает намогильные сооружения, приводит данные о поминках [21]. 

 Важнейшим фактором развития  базы источников по этнографии казахов на этом этапе стало начало  деятельности ИРГО (1845 г.) и появление в ее структуре Отделения этнографии (1849 г.).  Для Западного Казахстана первостепенное значение имело открытие Оренбургского отдела ИРГО в 1868 г. Первый выпуск Записок Оренбургского Отдела  появился уже в 1870 г. и знаменовал собой  настоящий прорыв в плане освещения семейного быта и семейной обрядности – туда были включены две статьи Алтынсарина о свадьбе [22] и похоронных обычаях. В статье И.Алтынсарина «Очерк обычаев при похоронах и поминках у киргизов Оренбургского ведомства» подробно рассматривается похоронно-поминальная обрядность казахов: обряд омовения, табарак, садақа - раздача одежды покойного, обряд «фидия», погребальный обряд и поминки [23].
О появлении на страницах изданий ИРГО научного дискурса свидетельствует публикация аналитического отклика на статьи Алтынсарина. Речь идет о двух статьях члена Оренбургского отдела ИРГО В.Н. Плотникова, позволяющих судить об их авторе как подлинном знатоке казахской этнографии, чья информация заслуживает глубокого доверия [24]. Любопытно, что уже в 1860-х гг. Плотников отмечает, что  обрядность казахов значительно изменилась.  В работе Плотникова В. «Поминки (ас). Этнографический очерк из быта Зауральских киргизов» рассматривается поминальная обрядность казахов и их отличия по половозрастному признаку [25]. 

Во второй выпуск Записок вошел  труд Л.Ф. Баллюзека «Народные обычаи, имевшие, а отчасти и ныне имеющие в Малой Киргизской орде силу закона», в котором правовые аспекты обрядности раскрыты в специальных разделах [26]. Значение этого сборника для всех аспектов казахской этнографии невозможно переоценить. 

  Научное наследие члена ИРГО Чокана  Валиханова неоднократно становилось предметом специального анализа, здесь следует подчеркнуть  значение статьи «О киргизских могилах», содержащей много уникальных фактов. Высокой оценки заслуживают две статьи И. Ибрагимова [27], в которых живо и занимательно описана поездка на ас, обряды детского и свадебного циклов. 

    В 1860-70-е годы в соответствии с имперской информационной политикой в Казахстане стала развиваться полиграфическая база, появились местные газеты, периодические издания, получила развитие «этнографическая» журналистика [28], в поле зрения которой  попадала и сфера обычаев: порядок гостеприимства, байга, брачные отношения, поминки.  

Начало третьего периода развития исследований по теме семейной обрядности можно датировать 1880-ми годами, когда фронтир отодвинулся от границ Казахстана  вглубь Средней Азии, административные реформы прошли стадию отторжения.  В это время этнография в России обрела статус отдельной научной дисциплины, в практику стали входить специальные поездки с целью сбора и публикации информации этнографического характера. Наиболее ярким примером в этом отношении является этнографический выезд А.Харузина в Букеевскую Орду и созданный на основании собранных материалов труд «Киргизы Букеевской Орды», содержащий и данные по семейному укладу [29]. В западной части Казахстана работал и Войтеховский, предпринявший этнографическое исследование аула № 3 Сарайской волости Кустанайского уезда и зафиксировавший формы свадебных обрядов [30].
2 Обряды жизненного цикла казахов в этнографических работах  XIX в.
2.1 Этнографические материалы второй половины XIX в.
В 1870-х годах казахская степь смогла пережить административные реформы 1868 г., «умиротворение» степи через запреты баранты и  другие изменения.  Один из авторов этих реформ А.К. Гейнс [31], член специальной Степной комиссии, оставил интересные труды, материал которых был собран в процессе ознакомительных деловых поездок по степи. В контексте реформ можно рассматривать и труд Пальчевского, содержащий данные по казахской этнографии: об обычаях, пище, одежде, свадебной, похоронной обрядности [32].
Большую ценность для казаховедов имеет труд В.В. Радлова «Из Сибири» [33]. Автор – всемирно известный тюрколог, лингвист, этнограф – в 1860-х годах собрал уникальные данные на востоке Казахстана, которые в качестве сравнительного материала могут  быть использованы в любых казаховедческих исследованиях. 

В 1880-х годах благодаря инициативе губернатора Сыр-Дарьинской области Н.И. Гродекова была  подготовлена книга «Киргизы и каракиргизы Сырдарьинской области. Юридический быт» [34], которая по праву может считаться энциклопедической ввиду своей тематической широты. В сборе  материалов принимали участие помощники  Н.И.  Гродекова – известный  знаток  Средней  Азии  В. П.  Наливкин и филолог А.Н. Вышнегорский. Н.И. Гродеков, готовя книгу, вел обширную переписку со знатоками мусульманского права  профессором И.Г. Нофалем и академиком-ориенталистом  бароном  В.Р.  Розеном. Темы обычного семейного права сопутствующая жизни семьи обрядность раскрыты в данном труде с исчерпывающей полнотой. В контексте Западного Казахстана данный труд актуален, поскольку Сыр-Дарьинская область частью населена казахами Младшего жуза. 

К сожалению, в последней четверти XIX в. солидных этнографических исследований по теме обрядности в Оренбургском Отделении ИРГО не появилось, что еще раз говорит о штучности специалистов, склонных к этнографическим изысканиям. В отличие от научной периодики множество материалов было опубликовано в газетах – во многом благодаря перу А.Е.Алекторова, который служил на ниве народного образования. Алекторов – автор около 400 публикаций, в том числе и о ритуальной культуре казахов [35]. Он сумел осветить практически все стороны обрядовых действий, включая такие тонкие темы как приметы, суеверия, магические практики. Любопытны сведения о размере свадебных подарков, которые и в наше время являются важнейшим элементом свадебных церемоний. Также Алекторов собрал обширную информацию об устном народном творчестве казахов, которое некогда было неотъемлемой частью обрядовой жизни [36]. В обширном газетном очерке П. Юдина содержится описание родильной, свадебной, похоронной обрядности, а также народных игр, музыкальных инструментов, танцев и песен [37]. В статье В. Александрова упоминаются кладбища казахов-адаевцев [38], Г. Балгимбаев касается обрядов жизненного цикла в целом [40]. На рубеже 19-20 вв. активно публиковал свои этнографические труды Алихан Бокейханов, один из которых он  посвятил казахской погребальной церемонии [40].

 В начале XX в. примечательным событием для научного мира стал выход книги немецкого врача и этнографа Р. Карутца [41], который за два полевых сезона смог собрать обширный материал, всесторонне характеризующий быт казахов-адаевцев. 
Отдельные главы посвящены детской, свадебной и погребальной обрядности. Большой заслугой ученого стало обращение к обрядовым атрибутам, что ценно с точки зрения освещения локальных форм материальной и ритуальной культуры казахов. 

Ряд работ А. Диваева посвящены похоронно-поминальной обрядности: в статье «Древне-киргизские похоронные обычаи» разбираются три различные сценария погребальных и поминальных обычаев в зависимости от возраста покойного: похороны ақсақалов (стариков), мужчин среднего возраста, достигших 40 лет и молодых мужчин в возрасте 20-25 лет, так же приводится описание обрядов и обычаев «кара салу», «қызыл салу» [42]. В статье «Киргизские причитания по покойнику», «Киргизское причитание. Памятники киргизского народного творчества» и «Причитание» анализируется такие образцы обрядового фольклора как причитания по покойному («жылау», «жоқтау») [43]. 
Различные аспекты погребально-поминальной обрядности казахов рассматриваются в работах Т.Аткинсона «Похоронная церемония», «Похоронные приготовления у киргиз» [44] и С.Г. Тимурова «Киргизское горе» [45].
Как одну из элементов региональных отличии в работе «Обычное право казахов в XVIII - I половине XIX в.»  С.Л. Фукс отмечает, что желтый цвет имел семантику траурного цвета у казахов Западного Казахстана [46].
2.2 Публикации в дореволюционных периодических изданиях
В библиографической среде есть многочисленные труды посвященые семейным обычаям казахов Западного Казахстана. Из них источниковые ценности составляют нарративные материалы до Октябрьской революции. Большая часть статей, касающихся традиций и обычаев казахов, была опубликована в газетах и журналах. Конечно, среди них, наряду со специально написанными статьями, все чаще встречаются записитех, кто побывал в казахской степи. Ведь многих интересовал быт казахов, в том числе семейные традиции и обычаи. Поэтому по теме данного проекта были рассмотрены публикации по истории и культуре региона в дореволюционных газетах «Оренбургские губернские ведомости», Оренбургский листок, Астраханский вестник и т.д. В результате были выявлены ценные статьи о традициях и обычаях казахов Атырауского региона и Западного Казахстана.

Одним из первых источников по теме стал этнографический очерк о Гурьевских казахах Т. Созонтова. Автор описывает семейные отношения казахов, в частности о рождении ребенка в семье отмечает следующим образом: «Родится киргиз, и мать, по прочтении муллой или просто грамотным человеком установленных молитв, дает ему имя. Имена киргиз всегда удивляли меня своей оригинальностью. Родится ребенок во время дождя, и мать называет его Ждангурча – дождевой, дождевик. Или, заслышав о рождении ребенка, соберутся соседки к родильнице и начнутся толки... 

- Бай бул (будь богат), говорит одна, обращаясь к новорожденному. 

- Бай булсын (пусть будет богатым), подтверждает другая. Мать подхватывает это слово и, обратив фразу в имя собственное, оставляет его за ребенком. Есть имена непереводимые, странные до того, что в порядочной гостиной произнесены быть не могут. Женские имена тоже выдумываются матерью, но почти все благозвучнее мужских, например, Джан-слу (хорошая душа), Чашты-кыз (волосатая девушка), Бал-секер (мед-сахар); это нечто вроде русского Сахара Медовича). Есть и такие, как например, Бака, а перевести на наш язык, как сказал Лермонтов, - лягушка... не взыщите» [47]. 

Об имянаречении казахов пишет в своей статье «Имена киргизов» известный этнограф А.Алекторов. Здесь автор затрагивает тему об имени новорожденного ребенка в семье и описывает следующим образом: «Если у киргиза родится сын, большая радость бывает в ауле – сьезжается много народу из окрестных аулов и делается пир; тотчас же по рождении, дается младенцу и имя; впрочем, это не всегда бываеттак; иногда имя дается через год, а иногда – когда ребенок станет уже ходить. По коренному древнему обычаю киргизов имена у них даются заимствованные из их собственного языка. Имя выбирает в большинстве случаев мать, а не отец. В выборе имен женщины ничем почти не руководствуются, кроме своей фантазии; некоторые заимствуют их от урочищ, от очертания лица и обстоятельств, предшествовавших рождению; некоторые  - от имени первого вошедшего в кибитку при родах; иногда дают имена предзнаменовательные, как например: Байболсун, Турсын; если дети умирают, родившихся называют Избасар, Толеб и тому подобными именами» [48].
Следующая статья, касающаяся быта казахов, была написана Кара Ибаном в 1877 г. Гурьеве. Автор описывает быт казахов в летовке и зимовке. А именно кочевья казахов следующим образом: ...«В одно «прекрасное» утро, приезжает к аксакалу (главе, старшему) какого-нибудь аула аксакал соседнего аула, а то, пожалуй, двое, трое таких почетных лиц. Подкрепивши усталый дух полуведерными чашами кумыса, они приступают к объяснению цели своего прибытия. Один, старший летами, богатством или искусством в красноречии (что равно уважается киргизами), держит речь к хозяину о необходимости перекочевки аулов на новые места. Речь выслушивается с величайшим вниманием, без всяких вмешательств со стороны слушателей. По окончании ее оратору возражают: начинаются прения, результатом которых бывает обыкновенно посылка в разные стороны трех-четырех опытных киргиз, для осмотра разных местностей» [49].

Источником по теме проекта может служить следующая статья, касающаяся быта и семейных обрядов казахов Букеевской Орды, опубликованная в газете «Астраханский вестник». Автор статьей при описани быта казахов разделяет их на следующие темы: «Оин» (игра), «той» (свадьба), «Айт-Байрам» (праздник), «Кош» (кочевка), «Тамрлык» (родственныесвязи), «Кудалык» (сватство) [50].
Автором статьи о благотворительности среди казахов является общественный деятель, ученый-просветитель, этнограф Макаш Бекмухамбетов (1830-1904). О благотворительности в Орде он пишет следующим образом: «Благотворительность в орде развита в сильной степени, и она бывает трех родов: 1) установленная народным обычаем, 2) обязательная по предписанию учения «ислам» и 3) добровольная. 
1) По народному обычаю существуют: а) жлу– вспомоществование в несчастных случаях, как-то: овдовения, разорения от пожара, исключительного истребления скота и т.д.; б) кизыл– в случае падежа у бедных семей рабочего скота, окружающие соседи режут этот скот, и мясо разбирают между собою и взамен этого ничего не стоящего мяса делают складчину и на собранный таким путем мелкий скот выменивают рабочий скот и отдают потерпевшему в собственность; в) кунагасы– принимают проезжего на ночлег или отдых днем, кормят как его, так и его подводу. Если у хозяина не случилось бы готовой пищи, то режут барана. Сие последнее считается почетным угощением. Такой случайный гость называется «худаи- кунак», то есть гость, посланный самим Богом; ат-маи– в случае нужды однообщественника путешествовать куда-либо и неимения им лошади, состоятельные люди дают бесплатно лошадь; колик-маи– при нуждах бедных однообщественников в перевозке с места на место домашнего имущества или сена для корма скота дают бесплатно верблюдов; саун – для прокормления бедных однообщественников состоятельные люди от избытка своего на все лето дают дойный скот, преимущественно рогатый, для пользования молоком. 
2) по учению ислама обязательны: а) зякят– ежегодно раздают бедным из скота (сверх домашней насущной потребности) и сенного хлеба около 1⁄40. б) Фтыр– ежегодно же раздают бедным в месяц Рамазан с каждой души по 10-25 коп., смотря по существующей цене на хлеб. в) Искат– раздача бедным по покойнику взамен пропущенных молитв и постов. Этот род благотворительности составляет иногда очень порядочный куш, смотря по усердию взрослых наследников. г) Курбан – каждогодно в праздник Курбан байрамкаждый взрослый мусульманин режет скот, часть мяса которого и шкуры идут в пользу бедных. 
3) Добровольная благотворительность в орде также развита в сильной степени. Состоятельному человеку – так называемому «бай», отказать бедному в помощи вообще не принято, в видах поддержания в народе своего авторитета. Скупейшие в народе осмеиваются, и им даются соответствующие клички. В орду часто заходят бедные люди из горцев и других народов, прося милостыню и, не смотря на запрещение со стороны начальства, нищенство продолжается и поныне. Почему эти непрошенные гости не перестают все посещать орду? Да потому, конечно, что наши сердобольные киргизы не перестают им помогать. В трудные зимы люди, имеющие избыток сена, продают таковое за деньги очень редко, а большею частью раздают его своим нуждающимся однообщественникам – некоторые даром, а некоторые взаймы, чтобы получить сено же и то в урожайный год» [51]. 
В статье Ю.Т. Лебедева «Киргизцы-адаевцы»  отражен быт одного из самых крупных родов «Адай» Младшего жуза Байулы по численности населения. Адаевцы в конце ХІХ века заняли часть территории современных Мангистауской, Атырауской и Актюбинской областей. В статье рассматриваются сведения об адаях, разделенные на следующие темы: вера, хозяйство и занятие, лекарства, болезни и медицина, бытовыечертыадаевцев, семейныеположения, образование, землепользование и похоронные обряды.

Ю.Т. Лебедев о семейном положение адевцев пишет:«Старший в семье есть кто-либо из старейших мужчин (большак); а бывают случаи, хотя и редко, что всей семьей заправляет старуха-мать; но как только сын достигнет зрелого возраста и имеет уже бороду, мать без претензии стушевывается, и первенство в семье занимает сын ее, которого уже называют все кроме
имени, «утагасом» (дяденькой). В почтении к дяденьке, по-видимому, все члены стараются друг друга превзойти: это бывает иногда искренно;
по, большей частью, не по душе, на словах. Нередко приходится
слышать, как низший член семьи, посылаемый куда-либо по делу, исполняет
приказание «утагаса» неохотно, ворчит и хотя тихо, а все-таки шлет ему
срамные выражения (в роде наших – «извощичьих»). Здесь бранные и
срамные слова можно слышать из уст и старого и малого. Не сквернословят
здесь только девушки: не принято! Все члены семьи – работники
равноправны, кроме «утагаса», а посему никому и ни в чем предпочтения не
делается. Можно даже утверждать, что не бывает случая, чтобы старший в
семье купил что-либо только своей жене или только своим детям, а другим
не купил; если обновы и гостинцы покупают, то покупают всем. Случается,
например, что приобретен новый чапан только в одном экземпляре, тогда
одежда эта, или другая вещь, принадлежит всем, ею пользуются поочередно
все, и исключительного права на нее не предъявит никто» [52].

В начале ХХ века семейный быт казахов внутренней Орды интересовал представителей христианской религии. Среди них можно отметить статью священника И. Сиротова под названием «Семейный быт киргизов Букеевской орды» опубликованный в журнале «Астраханские епархиальные ведомости». Статья автора начинается словами о том, что казахи, будучи мусульманами, считают женщин ниже себя, в конце Сиротов отмечает илучшиестороныжизни казахов: «Есть и хорошие стороны в семейном быту киргиз – это почтение детей к родителям и вообще младших членов семьи к старшим. Старики пользуются у киргиз большим почетом и младшие во всем стараются угождать им; старику везде отводится самое почетное место, младшие же им прислуживають, - ни одно более или менее важное дело не обсуждается без стариков, слова которых в большинстве случаев имеют решающее значение. В более зажиточных семьях старики вовсе не работают, хотя бы еще и могли работать, а только отдают свои приказания по хозяйству, всю же работу исполняють дети и вообще младшие члены семейства» [53].

Сведения об этнографии казахов Атырау оставили ученые-врачи. В труде доктора Л. Рыбальченко подробно описывается жизнь казахов Первого Приморского округа внутренней Орды. Несмотря на то, что статья доктора в основном посвящена проблеме распространения чумы в Орде, там широко представлены сведения о численности населения, их быте, образе жизни кочевников. Одним из тем доктора посвящена семейному быту, об этом он пишет: «Семейный быт киргиз 1-го Округа отличается простотой, патриархальностью и замечательной устойчивостью семейных начал. Киргизы очень любят и заботливо берегут своих детей и в общем хорошо относятся к женам. Под влиянием ислама у киргиз явилось и многоженство, хотя, нужно сказать, что среди жителей 1-го Приморского Округа оно не встречает особенного сочувствия: частые, обычные, ссоры жен между собой, частые неурядицы между детьми их, а затем и неважные экономические условия киргиз 1-го Округа являются прямыми причинами этого. Уплата калыма, иногда довольно большого не для всех одинаково доступна, вследствие чего несколько жен бывает лишь у богатых, вследствие чего бедные киргизы даже женятся сравнительно поздно. У многоженов количество подруг колеблется от 2-х до 4-х. Более четырех жен не имеется ни у одного киргиза 1-го Округа. Сватовство обыкновенно происходит еще в детстве. Отец мальчика – иногда 2-х –3-х летнего ребенка подыскивает ему невесту – одно- двухлетнюю девочку. Родители сговариваются, и отец жениха или сразу или по частям вперед до совершеннолетия выплачивает невесте калым – выкуп в виде лошадей, верблюдов, овец и проч. При таком раннем сватовстве роднятся обыкновенно семьи одинакового материального достатка. Резкой разницы здесь не может быть. Богатый жених и калым платит богатый – 50–100 лошадей, 20–40 верблюдов, сотню – две баранов, а иногда и некоторую сумму денег. После же свадьбы невеста приносит обыкновенно с собой киит степное приданое: платье, белую кибитку (отау) различный скот – нередко на сумму даже большую полученного калыма. Рогатого скота богатые киргизы в калым не дают – это считается неприличным. Самый же бедный киргиз, женясь, конечно на так же небогатой киргизке, может уплатить минимальный калым – 5 коров, невеста же с собой в таком случае обыкновенно ничего не приносит, кроме некоторого гардероба. Без уплаты же калыма ни одна киргизка замуж не выйдет. Если же состоятельный киргиз берет себе вторую, третью и проч. – жену, что он делает уже будучи взрослым и женатым, то в таком случае родственникам невесты уплачивает калым только жених. Родные невесты вовсе его не отдаривают. К тому же в младшие жены и соглашаются идти или вдовы, или бедные девушки, которым и принести с собой нечего. Первая жена киргиза носит название байбише – старшая жена, она пользуется наибольшим уважением, ей вверяется все хозяйство и приказывать ей может только муж: младшие же жены – токал (короткие) обязаны повиноваться байбише и исполнять всякие работы, согласно ее распоряжениям. Дети всех жен пользуется одинаковыми имущественными правами» [54, 90-91].

Рассмотрена статья М. Благонравова, посвященная  быту казахов Букеевской Орды. При написании статьи автор широко использовал труды этнографа Макаша Бекмухамбетова и ученого А. Харузина. М. Благонравов о семейном быте казахов: «Разделение киргизов породам, обособленность одного рода от другого и вражда между родами постепенно сгладилась. Теперь уже нет обособленности одного рода
от другого: они постепенно смешиваются. Равно также распадается и
семейный склад жизни киргизов. «В прежнее время в Букеевской орде
были большие семьи.… Теперь, в большинстве случаев, семья распадается:
сын, женившись, выделяется в особую кибитку и живет своим хозяйством,
отдельно от отца». (А. Харузин). Только зимою живут нередко вместе, в
одной мазанке или землянке. Но и теперь есть большие, не разделившееся
семьи, хотя и живущие в разных кибитках. В таких семьях стада и казна
считаются общими, и ими заведует глава семьи; ему же отец невесты
делает подарки. Главу семьи уважают, помнят после смерти и верят, что он
посещает семью по четвергам. По смерти главы семьи, главою становится
его старший сын или жена, если она пользуется уважением или если сын
малолетний. У киргизов, как магометан, существует множество; но редко
кто имеет более двух жен, обыкновенно, же киргиз имеет одну жену.
Отношения между супругами довольно свободные» [55, 282-300]. 

Последняя статья о быте Атырауских казахов кочевников встречается в газетах 20-х годов ХХ века.Автор статьи Акимов побывав в командировке в районе,  встретился с казахами между населенным пунктом Доссор и Сагиз и описал их быт следующим образом: «Верст 15-20 друг от друга встречаешь 3-5 кибиток, расположенных невдалеко от колодцев, совершенно к этому не приспособленных. При нашем прибытии начинается по киробычаю приветствие уездного работника (по киргизскому понятию большого начальника), с которым мне пришлось ехать, а дальше потому же обычаю колка барана. Но главное: как я ни старался понять, чем киргизы занимаются, так и не понял: только один пастух пасет стадо, а остальные сидят или лежат в кибитке круглые сутки, ничего не делая, ни чем не интересуясь... Добравшись до места, назначенного для Райсовещания, остановились у багача Каратюбинской волости; вскоре-же была поставлена для нас отдельная кибитка (убранная коврами), а там опять таки колка баранов» [56].
3 Этнографическое изучение казахов в ХХ – нач. ХХІ вв.
3.1 Исследование семейной обрядности казахов в ХХ в.
После социальных потрясений 1917-1921 гг.  1920-е годы принесли этнографической науке немало полезного: власть стимулировала этнографические исследования в целях выяснения этнического состава страны перед проведением национального размежевания при построении СССР. В Западном Казахстане работала экспедиция Академии Наук под руководством С.И. Руденко. В результате исследований была дана комплексная характеристика территории, затронувшая ее древнее наследие, современное состояние хозяйственной деятельности населения и его антропологические особенности [57]. Ф.А. Фиельструп собрал в ходе экспедиции богатую этнографическую коллекцию, которая содержала несколько предметов, относящихся к сфере семейного быта. По материалам своих поездок к казахам и киргизам Ф.А. Фиельструп написал классическую работу «Свадебное жилище турецких народностей» [58], имеющую непреходящий научный интерес. В Москве в 1920-е годы плодотворно работал Б.А. Куфтин, который одни из первых разработал принципы отражения казахской культуры, в том числе и обрядовой, музейными средствами [59].  В 1930-е годы существование этнографии как дисциплины было поставлено под вопрос, а научный потенциал казаховедения  был ослаблен политическими репрессиями. 

В 1950-е гг. в русле «оттепели» начался новый этап советской этнографии, сопровождавшийся разворотом к народной культуре, рассматриваемой в призме достижений социализма. Более интенсивно стали вестись полевые исследования, результаты которых публиковались в научной периодике. Институт Истории, археологии и этнографии Казахской Академии наук стал  одним из ведущих исследовательских этнографических центров, уделивших проблемам семьи и брака серьезное внимание [60]. В 1960-х годах эту тему активно разрабатывал  Х. Аргынбаев, изыскания которого увенчались защитой диссертации, развернутой в обстоятельную монографию [61]. В этой работе автор проследил становление новых форм обрядности, рассмотрев и ее традиционным формам. 
В 1970-е годы выпускник КазГУ А.Т. Толеубаев приступил к сбору полевой информации, связанной с доисламскими верованиями казахов. В 1979 году он защитил в Москве кандидатскую диссертацию по этой теме, а в 1991 году увидела свет его монография «Реликты доисламских верований в семейной обрядности казахов: (XIX — нач. XX в.)» [62]. Это книга по сей день остается одним из наиболее информативных трудов по казахской семейной обрядности, который постоянно востребуется этнографами и культурологами.  

В ряде работ А.Т. Толеубаева исследуются в основном архаичные верования в циклах семейной обрядности на основе письменных источников и полевых этнографических материалов. В контексте ритуально-мифологической деятельности человека рассматриваются представления и верования, связанные с казахской юртой, семантика поминальных дат и др. [62-65].
1980-е гг. явились переломными для гуманитарных наук в связи с начавшейся перестройкой (1985) и объявлением политики гласности (1987). Новые перспективы, открывшиеся перед гуманитарными науками, способствовали переориентации исследователей в русло более объективных выводов. Зеркалом этого процесса явилась судьба проекта отдела этнографии ИИАЭ КазАН «Современная сельская семья», разрабатываемого на базе исследований Южного Казахстана (1984-1986 гг.). В эти годы сотрудниками был собран обширный материал с использованием социологических методов: проводилось анкетирование супружеских пар, семей по национальному (межнациональному) признаку, по времени создания семьи, её составу, условиям жизни (дом, его обстановка и т.д.), заработку, культурным запросам и т.д., были сделаны статистические расчёты и обобщения, написаны многие главы монографии «Современная сельская семья народов Казахстана». Однако проект был признан морально устаревшим и издание этого труда не состоялось [66].
В академических и музейных центрах  Москвы, Ленинграда, Омска, Томска изучение традиционной культуры казахов также велось довольно интенсивно, особенно в плане проблематики этнических/этнографических групп казахов [67]. Во многих работах нашла отражение тема семейной обрядности и связанных с нею граней народной культуры [68].
3.2 Этнографические исследования в Казахстане после обретения независимости 
В 1990-е годы на волне подъема национального самосознания казахов, интереса к традиционной культуре, в условиях утверждения этнических символов и ценностей этнографические исследования в Казахстане приобрели новый импульс. Показательно, что Институт истории и этнологии им. Ч.Ч. Валиханова вновь обращается к семейной обрядности как одному из самых устойчивых феноменов казахской культуры. Так, в 1998 году, который был объявлен годом народного единства и национальной истории, было проведено фронтальное этнокультурное обследование большинства регионов Казахстана. Вышедший на основе собранных материалов  сборник [69] следует рассматривать как важнейший срез обрядовой культуры 1990-х годов, когда стали действовать новые механизмы культуры и из подполья вышли многие культурные практики, в том числе и связанные с семейной обрядностью. Большинство авторов сборника – это крупные научные величины, за которыми порой стоит целое направление в казахской этнографии. Историографический анализ этого сборника позволяет охарактеризовать направления и подходы в исследовании семейной обрядности двух первых десятилетий XXI века. 

В своей монографии Ж.О. Артыкбаев опираясь на этносоциальную, политическую и экономическую структуру традиционного кочевого общества, представил модель общественных отношений в казахской семье XVIII века. Данная работа позволяет провести сравнительный анализ элементов обрядности, как подвергшихся определенной степени трансформации, так и сохранивших устойчивое бытование.

Апотропейную функцию казахских украшений в семейной обрядности, в частности обрядовой практике женщин, в своих трудах проанализировала Ш.Ж. Тохтабаева [71].
Традициям Западного Казахстана посвящена статья Ж. Ерназарова «Особенности погребально-поминальной обрядности казахов Западного Казахстана» [72]. Этот талантливый автор в тот период защитил кандидатскую диссертацию по семейной обрядности, которая легла в основу его оригинального труда «Семейная обрядность: символ и ритуал» [73]. Ерназаров – представитель этносемиотического направления в этнографии, которое на рубеже тысячелетий переживало особый подъем. Ценность семиотических разработок этого исследователя состоит в выделении и трактовке ключевых аспектов ритуалов, трансформация которых постоянно находится в фокусе исследований по казахской обрядности. В связи с этим интересны причины снижения роли одних компонентов и особой стойкости других, актуальны вопросы сохранения уходящего нематериального наследия в культурной памяти народа. Как ни парадоксально, но в XXI веке с быстрым развитием информационного поля труды ученых стали адаптироваться методистами, популяризирующими народную обрядность. Эта литература под рукой во многих семьях и ее роль в культурных ориентирах людей тоже нужно учитывать. 

  Также на западноказахстанских материалах написана статья Саганаевой и Коспанова [74], в которой освещены этикетные формы культуры, связанные с гостеприимством и трапезой – этими  культурными знаками  общенационального масштаба.  К этой статье тематически примыкает работа Кульсариевой  «Традиции и формирование этнического менталитета у казахских детей» [75], в которой подчеркивается важность межпоколенной трансляции культурных паттернов казахов. 

Показательно, что в сборник вошла статья, посвященная этнографии города [76]. За последние годы актуальность этого направления в казаховедении, как и в мировой этнологии, только возросла вследствие увеличения потоков миграций, оттока молодежи в города, формирования в городах поликультурных обществ [77]. В отношении интереса к обрядовой сфере город не уступает селу, постоянно генерируя и «изобретая» новые грани традиции, в том числе обрядовой атрибутики. 

«Программный» характер в анализируемом сборнике  имеют две статьи, С.И. Ажигали [78] и Р. Мустафиной [79], посвященные теме роли религиозных установок в повседневной жизни казахского населения, места религиозных праздников и норм в структуре семейной обрядности. Несмотря на разную степень религиозности населения (на западе страны она сравнительно невысока), повсеместно зафиксированы локальные формы религиозного синкретизма, отмечены сложившиеся варианты народного ислама. Данная проблема нуждается в постоянном мониторинге, поскольку религиозная составляющая в обрядности казахов весьма существенна и обнаруживает тенденцию к повышению. К указанным статьям тематически примыкает статья Е.Ж. Оразбека, написанная на материалах Сырдарьинской области [80]. Эта работа касается пласта доисламских верований и может рассматриваться как продолжение разработок А.Т. Толеубаева.   

  Один из авторов сборника А. Калышев [81] в настоящее время возглавляет  этносоциологическое направление в изучении казахской семьи.  В связи с трансформацией своего объекта исследования, то есть традиционного общества, этнография все больше «впитывает» социологические подходы к анализу современности. Рост числа этносоциологических работ, несомненно, способствует  формированию объективной картины культурных стратегий казахской семьи, куда входит и обрядовый компонент [82]. Калышев А.Б. в статье «Современная брачная обрядность казахов» отмечает, что «современная семейно-брачная обрядность претерпело значительные изменения: утрачен институт сватовства в прежнем смысле, калым и т.д.» [83-85]. Но тем не менее часть конструктивных элементов обрядности, имеющий высокий семиотический статус, сохранили свое устойчивое бытование, а некоторые частично возродились в последнее десятилетие ХХ века.

Региональные особенности родильной и детской обрядности у казахов отмечено в работах А.Б. Калыш, так в обряде «шілдехана» в Западном Казахстане этот обряд связывался с выходом ребенка из мрака в день (қараңғыдан жарыққа шыққаны) [86]. 
Среди работ последних лет следует выделить монографию З.К. Сурагановой «Обмен дарами» [87], содержащую  ценный материал и свежие интерпретации ритуалов дарообмена у казахов, роль которого в современной казахской обрядности по прежнему очень высока. Представляется, что в связи с социальной актуальностью  дарообмена эта тема должна получить дальнейшую разработку с учетом быстрой трансформация содержания, формы, стоимости, оформления подарков. 

 Большую научную ценность имеет работа Е.И. Лариной и О.Б. Наумовой «Сквозь модернизацию» [88], написанную на основе многолетних исследований групп российских казахов. 

ЗАКЛЮЧЕНИЕ
Накопленные за многие годы этнографами и историками материалы по казахской культуре убедительно показывают, что единой обрядности жизненного цикла у казахов никогда не существовало, она имела локальные особенности в зависимости от устоявшихся традиций, характерных для того или иного региона, социально-родственной группы. Но при этом, комплекс обрядности жизненного цикла на всей территории расселения казахов сохранял в прошлом и сохраняет в настоящее время общую структуру и обязательный набор последовательных этапов, что и позволяет нам рассматривать его как единую систему. Тем не менее, исследований о локальных вариантах казахской обрядности недостаточно, современные исследователи уделяют большее внимание описанию и анализу метаформ обрядовой культуры, чем изучению механизмов адаптации традиционной обрядности в современных условиях.
По полевым материалам можно выделить основные моменты модернизации обрядовых практик. Наблюдается процесс значительной символизации, переход обрядов на уровень социально значимых трапез. Изменился предметный ряд, традиционные предметы, участвующие в обрядовых действиях заменены на современные образцы. Часто рациональность побеждает традиционный символизм. Сроки проведения обрядовых практик варьируют в зависимости от обстоятельств.

Выделяется несколько каналов передачи информации по организации обрядовых практик, во-первых, это традиционная передача знаний от старшего поколения младшему, во-вторых, информация поступает из средств массовой информации и современной публицистики.

Нужно отметить, что современные казахи признают существование региональной специфики культуры, в зависимости от географического региона проживания и особенности местного варианта ислама, допускающего симбиоз местных религиозных традиций и норм ислама.

Некоторые обрядовые практики переходят в разряд символических, первоначальный смысл и даже структура обряда может не сохраняться, однако воспроизведение этих практик рассматривается информантами в общем ключе приобщения к традиции. Акцент переносится на современную форму «традиционности» которая, естественно, не соответствует классическому варианту, скажем конца XIX, первой трети ХХ в. Следование традиции рассматривается молодым поколением как часть национального самосознания, принадлежности к одной нации, культуре. Знание традиции часто рассматривается среди молодежи как признак хорошего воспитания. В результате, мы получаем, по сути, две линии воспроизведения традиционных практик: старшее поколения большей частью ориентируется на «воспоминания», которые транслируются в семье из поколения в поколение, молодежь формирует свое знание о традиции из сведений, полученных от стариков, и из средств массовой информации, включая современную публицистику. 
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ПРИЛОЖЕНИЕ А
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MeHee 35 (Tpumuat nsti) U 4 (YeThipe) CTaThH B PELCH3UPYEMBIX OTCUECTBEHHEBIX M3/aHUAIX C
HEHYJICBBIM MMIakT-(Gakropom (pekomerosantbix KOKCOH), Gyuer mogrotosiena PYKOIHCH
MoHorpagun «Mecto ceMeiiHol 06PSIHOCTH B KOHTEKCTe TEOPHH HEMATEPHAIBHOTO HAaCHeHs (Ha
npumepe 3anannoro Kasaxcraxa)»

2.4 IlateHTOCIIOCOGHOCTE: IATCHTOBAHME MOTYUEHHBIX Pe3y/IbTATOR HE IPEeJIyCMOTPEHO.

2.5 HayuHo-TexHHUeCKHiT ypoBeHb (HOBH3HA): BBICOKHIi.

2.6 Mcnouib3oBanne HayqHO-TeXHUYECKO TIPOYKLHH OCYIECTBIISETCA: HCTOMHUTE M.

2.7 Buat uenonb3oBanus pesysibTata HayqHOM H (M) HAy4YHO-TEXHHYECKOH JeATeIbHOCTH:
IyOIMKALMH, OTHETHI, PYKOIHCh MOHOTpadui «MecTo cemeiiHoi OOPSIHOCTH B KOHTEKCTE TEOPHH
HEMaTepHalbHOro Hacieaust (Ha npumepe 3anaaxoro Kasaxcrana)y

3. Hanmenosanne padoT, CpOKH HX peajin3amun u pe3yabTaThl

1nd HanmenoBanne Cpok BbINOTHEHHSA* OxutaeMblif pesysibraT*
p paGot mo Jlorosopy AT P
3a1aH | M OCHOBHBIC JTAIBI
P HaHue
ust, €ro BBITOJHEHNUs
JTana
2020 rox

1 Hsyyenne nayuHoii nekabpe | Byayr  w3syueHs!  mosieBble  OTYeTHI
JITEPATyphI, 2020 r.  |npemBLAYmMX €T, BBHISBICHE! TPYbl,
nyGnmKanuit 1o Bt Kacaiomuecsi o6bryaeB 1 00psJI0B Ka3axos
HCTOPHH M KYJIbType 2020 1 3anaamnoro Kasaxcrana. Byner pacimmpena
PEruoHa, noJiIeBbIxX : HeobXoammas Gaza 1aHHBIX
JIaHHBIX
TIPEJIBILYLIAX JIET

2021 rox

2 [oxroroska k SIuBaphb WMions | Byzer onpesienien MapmpyT skcneanumit B
TIPOBE/ICHHIO 2021r. 2021 r. | Manrsicrayckoit 1 AKTIOOHHCKOI 061acTsX,
IKCTIeTHIHIT B Gyayt COCTaBJICHBI TPOrpamMMBbl
Manrsicrayckyio u HCCIICIOBAHMS, OINPOCHHKH, C TeM, uTOGBI
AKTIOOHHCKYIO BBISBHTD M 3a()MKCHDPOBATH  BO3MOKHOE
obnacru. PaspaGotka PAacXOX/ICHHE OLEHOK y JHOJeH pasHbIX
TI0JIEBOTO MapIupyTa, TI0JIOBO3PACTHBIX TPYTI, B 3aBHCHMOCTH OT
ONPOCHHKA, POrpamMM CTENeH: PCITHTHO3HOCTH "
HCCIICIOBAHHAS TPAJMIIMOHATTH3MA CeMEITHOTO OKpYKEeHHS!

3 ITpoBenenne Hions Asrycr  |BynyT  mpoBeieHbl  aTHOrpaduueckie
ITHOTpadHyecKux 2021 r. 2021r.  |okcneqMmmn B Maurbicrayckoll
IKCIISMIHH B AKTIOOHHCKO#M obnactsx. Byner
Manrbictayckoii u TIpOM3BE/IeHa  KamepaibHas — oGpaboTka
AKTIOGHHCKOI MaTepHasoB.
obnactsx. Ilonesbie HCCIIEIOBAHHs! TO3BOJIAT
Kamepansuas 3a(MKCHPOBATh JIMHAMHKY CTAHOBICHHS W
obpaboTka pasBUTHS  OOPSIOBBIX  NPakTHK.  Bymer
MaTepHaJIoB HCC/IEZIOBAHA  CTEMICHh  COXPAHEHHs  dJie-

MCHTOB  HEMATEPUATBHOTO  KYJIBTYPHOIO
Hacie/wst, Byjyr saukcnposansl Hobeji-
M€ PEATHH B JKH3HH COBPEMEHHOMH Kazax-
CKOH  CEMBH, TIPOCTICKECHBI HX  B3au-
MOJEHCTBHE C TPAJIMITHOHHBIM HACIIE/IHEM.
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C6op u usydenue Cenra6ps | To 15 Bymer  mpomesen  cGop  apXuBHBIX
HCTOYHHKOB, 2021 r. |HosGps HCTOYHHKOB, HayuHbIX myGiukaumii no
nyGiMKanmii mo 2021 r. HCTOPHH  Ka3axCKoil  KyJbTypel, B
HCTOPHH, JYXOBHOIT HACTHOCTH, 10 OOPSIHOCTH KH3HEHHOrO
KYJIBTYpe Ka3axoB LMKJIA OTJIOKUBUIMXCS B (YOHIAX apXHBOB,
3anagHoro 6ubmorexkax Axtobe, Openbypra,
Kasaxcrana, Kaszann. 310 mosBonmuT  pacumpuths
OTJIOXKHBIINXCS B Marepuankbl s MOJArOTOBKH  PYKONHCH
(oHzax apxuBos, MoHOrpadHu «Mecto ceMeitHoi
6Gubmmorexax OOpS/IHOCTH B KOHTEKCTE  TCOPHH
Axrobe, Openbypra, HEMATEPHAIIBHOTO HaclIeAMs (Ha mpuMmepe
Kasanu. TToaroroska Bananuoro Kasaxcrana)y u ny6mixamun |
¥ cjlaua HAYYHOH CTaThH HCTOPHOrpahuyecKoro
IIPOMEXKYTOUHOTO xapakrepa (B xypuaie KOKCOH).
OTHYETA MO TIPOCKTY
2022 rox
Ilposenenue paGor B | Susaps | Mions byner NpoBeJIeHa ApPXHUBHO-
Gubimorexkax u 2022r. (2022r. 6ubamorpapuyeckas pabota. byner
apXHBax IT. AJIMaTHI, OCYLIECTBIEH aHAIH3 apXHBHBIX
Cankr-IlerepGypra, JIOKYMEHTOB, TTHCBMEHHBIX HCTOYHHUKOB,
Mockgel. PYKOITHCHBIX CBH/ICTENIBCTB "3
[MonroToska TOCY/IapCTBeHHBIX apxuBoB PK u P®, a
PA3sIeNnoB PyKOITHCH TAKAKE  TPYDOB 10  TeMe  [IPOEKTa.
MoHorpadhun «Mecto | ApXHBHBIE MCTOYHHKH Oynyr
cemelHOM WCTIOJIb30BaHbl B MOATOTOBKE PYKOMHCH
obpsaHOCTH B MoHOrpadun
KOHTEKCTE TEOPHH
HEMaTepHAIBHOTO
Haceaus (Ha
npumepe 3arnaiHoro
Kaszaxcrana)» |
IIposenenne Wions | Asryer Byayr TIPOBEJICHBI TOJIeBBIC
T0JIEBBIX 2022r. |2022T. sTHOrpadueckne HCCIIEIOBAHMS B
ITHOTpadHUECKHX Atpipayckoit u 3ananno-Kasaxcrasckoit
HCCIICI0BaHUH B obnactsx. byner NpoM3BEICHa
ATBIpaycKoi u KamepalibHas 06paboTka MaTepHasIos.
3anajHo- Bynyr BRISIBJICHbBI YCTOHYHMBEIC,
Kasaxcranckoii CHIOKMBILIHECS  KYJNBTYpHBIC  (JOPMBI,
obmacTsx. COXPaHSIOMIMECH B TEYEHHE UTMTEILHOTO
Kamepanbuas BPEMEHH. ByyT ysCHEHBI HanpasieHus i
obpaborka pe3yNbTaTHl MOJIEPHH3AIIHH B
MaTepHaJoB HeMaTepHATBHON KYJbType, Oynyr
3aQMKCHPOBaHbl  (POPMBI  TPATHIHOHHOI
COCTAaBISIOWEH B KOMIIEKCe ceMeifHoM
obpsiHOCTH,
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7 Anaims  coOpanubix | SHBaphb Jol bynyr CTPYKTYpPHPOBAHBI n
HCTOYHHKOB ul 2022r. HOSI0pST | IPOaHaIN3HPOBAHBI cobpaHHbIe
MaTepHasoB. 2022r. |marepuasl. Byner onyGanKoBaHa
Ily6mukanus  crareit 1 cTarbsi B 3apy0eKHOM peLeH3HPOBAHHOM
B JKypHaJIax, KypHae, HHJIEKCHPYEMOM
PEKOMEHIOBAHHBIX MeX/lyHapoJHbIMi Gasamu JanHbIX Web
KOKCOH MOH PK of Sciences, BXxosimx 160 B 1 (11epsbiii),

mbo 2 (Bropoii), smGo 3 (rpermii)
KBApPTHIIM, WK BXojsmmii B Gasy Social
Sciences Citation Index wm Arts and
Humanities Citation Index, nim umeromem
npouenTuis no Cite Score B Gaze Scopus
He wMmeHee 35 (Tpuauatd mnATH) W 4
(4eThIpe) CTaThM B PCICH3HPYEMBIX
OTEUYECTBCHHBIX HW3/aHHSIX ¢ HEeHYJIEBBIM
MMNAKT-GaKTOPOM  (PEKOMEHIOBAHHBIX
KOKCOH)

8 IloaroroBka u cmava| Asrycr Jlo1 Byner NPOM3BE/ICHA TiepeKpecTHas
UTOroBOro oryera no| 2022r. HOSOPA | MPOBEPKA ITOJIEBBIX JAHHBIX, MOIYHYEHHBIX
TIPOEKTY H PYKONHCH 2022 . |HWcCiNe/loBAaTENbCKHM  KOJUIGKTHBOM, M
MoHorpapun «Mecto CBEJICHHMH M3  HaydHbIX nyOiMKaimii,
ceMeiHOM ApXUBHBIX, ayJHOBH3YaJIbHBIX H MPOYMX
obpsaaHOCTH B HCTOYHHKOB. byJeT noarorosieH u cia
KOHTEKCTE  TEOpHH MTOTOBBIH OTYET MO TIPOCKTY H PYKOIHCH
HEMaTepHATBHOrO MOHOrpadun «Mecto ceMeiHoi
HacTens (Ha OOpATHOCTH B KOHTEKCTE  TEOPHH
npuMepe  3amaaHoro HEMAaTepHaIbHOrO Hacjie/ns (Ha TpuMepe
Kasaxcrauna)» 3anagroro Kasaxcrana)»
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